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Traim intr-un univers negociat discursiv si deci este usor de inteles importanta limbii in modul in
care percepem, fiecare, realitatea care ne inconjoara. Diversitatea limbilor istorice este explicatia
si pentru diversitatea viziunilor despre lume si viatd, de vreme ce perceptia este un fenomen
complex al carui ultim segment, numit verbalizare, constd in numirea senzatiei captate senzorial,
ceea ce adesea Tnseamnd pur si simplu addugarea produsului experientei cognitive intr-o clasa
preexistenta, numitd deja. Cind vedem o floare — chiar dacad e dintr-o specie rard, de care n-am
mai vazut, dar care are toate elementele esentiale pentru a o asimila cu ceea ce stim ca este
aspectul unei flori, al oricarei flori — informatia captata vizual ajunge, verbalizatd, in clasa
»floare”, notiunea generala, a carei intensiune descrie si obiectul vazut in lumea Inconjuratoare.
La fel se intimpla lucrurile si cind percepem un parfum: nu e nevoie sa distingem despre ce
parfum este vorba, informatia verbalizata ajunge in clasa ,,parfum”. Daca se intimpla sd fie un
parfum cunoscut, informatia, mai precisa, va ajunge in subclasa ,,Guerlain”, de pilda, subsumata
clasei ,,parfum”. Astfel, ierarhizéarile din limba ordoneaza si perceptiile. Clasa ,,miros”, de
exemplu, contine si subclasa ,,parfum”, care contine si subclasa ,,parfum artificial”, in care gasim
si subclasa ,,Guerlain”. Rafinamentul de care e capabila limba in subdivizare si ierarhizare va
asigura si rafinamentul perceptiilor membrilor comunitafii lingvistice respective. Nu toate
limbile au termeni pentru subclasa ,,parfum artificial”’, de exemplu, ceea ce-i poate pune in
dificultate pe membrii comunitatii de vorbitori ai vreunei limbi cind percep miros de parfum de-
al casei Guerlain (si nu vorbim aici despre parfumurile asa-zis florale). Sigur ca fiecare limba are
rezervate clase pentru obiectele neidentificate incd sau neidentificabile imediat, cum ar fi clasa
aflata sub termenul ,,ceva” sau de sub termenul ,,chestie” din limba romana. Cind percepem o
senzatie pe care nu o putem identifica, stim cd am perceput ,,0 chestie” sau ,,ceva” si facem
eforturi de asociere pentru a determina, pe cit se poate, clasa unde-si va inscrie acea senzatie
forma verbalizata: ,,e ceva care seamana cu...”, sau ,,e o chestie care aduce a...” sint semne ale
efortului de a intelege perceptia, de a ne situa in lumea in care simturile noastre au cules
informatia senzoriala noua. Se poate constata ca si efortul de asociere, menit sa duca la
intelegerea perceptiei, se bazeaza tot pe limba, pe limba maternd a fiecdruia, Tnainte de toate.
Sintem ceea ce sintem Tn limitele limbii noastre materne, in limitele culturii noastre, in limitele
comunitatii de limba si de culturd careia ii apartinem. A spus-o si Wittgenstein, o spune, mai
aproape de ziua de azi, profesorul Paul Cornea:

,Vreau sa spun cd nu existd abordare perfect ingenud a unei exterioritati, cd totdeauna in
exercitiul sesizarii e implicat, chiar si in doze minimale, un parti-pris, o aprehensiune, un mod
specific de comportament. Acest unghi particular de refractie exprima, deopotriva, personalitatea
individului si modelarea pe care i-o impune momentul istoric, formatia si ambientul cultural.
Intelegerea ne apare ca individuali, e intotdeauna a mea, a ta, a lui. Dar fiecare singulatitate



emerge pe fundalul unui plural, pluralul intersubiectivitdtii care ne constituie. Asta Inseamna:
inrddacinarea intr-o limba, cu orizontul ei categorial si organizator al experientelor senzoriale;
comunitatea unei culturi, cu referintele, valorile si limitarile ei inerente; solidaritatea unui grup
de interese ori de electiune etc. Anticiparea prejudiciala a lumii, proprie oricarui individ (sau
,subiect”, cum spun filosofii, sau ,,agent”, cum spun indeobste sociologii, sau ,,actor”, cum spun
adesea psihologii), numitd de Heiddeger si Gadamer ,precompresiune”, include toate
determindrile mentionate, care ne situeaza ca fiinte istorice, dependente de locul insertiei 1n viata
sociala. E adevdrat cd precomprehensiunea nu actioneaza in toate imprejurdrile cu aceeasi
intensitate. Ea se manifestd, de pilda, estompat cind sint puse in discutie credinte, valori,
motivatii, criterii, norme™!

Tipul de situatii imaginate in scenariile de mai sus este cel care aduce mereu in discutie ipoteza
Whorf-Sapir, conform careia fiecare individ intelege lumea inconjuratoare prin prisma limbii lui
materne. Scenariile acestea fac sa ne gindim si la comunicarea interculturala, unde lucrurile sint,
cum este de altfel previzibil, incd si mai complicate. Sa privim citeva exemple care pun in
evidenta astfel de particularitati remarcate in diferite limbi.

1. Adesea apare in lucrdri din spatiul comparatismului evocarea numarului mare de termeni pe
care limbile scandinave il au pentru a numi zapada, ceea ce se reproduce cu aproximatie in
limbile care nu au decit un termen, doi pentru aceeasi realitate. Determinanti sau parafraze pot
folosi la redarea conceptelor numite cu termenii diferiti din limbile nordice, dar conceptul nu se
naste din parafraze. Si in limba noastrd ne putem referi la zapada pufoasd sau la zapada
batatorita, la zapada proaspatd sau la zapadd cdzutd cu mult timp In urma, dar noi, romanii,
gindim ,,zapada + [detrminant]”, neavind concept unic pentru ,,zapada proaspata”, de pilda.

2. Un alt exemplu ar fi ceea ce spun criticii care se apleaca asupra textelor lui Dostoievski despre
limba rusa si anume ca aceasta are multi termeni (mai mult de zece) pentru a numi boala, ceea ce
apare speculat in mod genial de autor n scrierile sale. Noi, romanii, ne putem doar imagina
suferinte din motiv de boald, pentru ca limba noastra nu ofera posibilitatea de a reda atit de multe
nuante.

3. A apirut de curind o informatie in presi? despre lucruri pe care omenirea le-a aflat in 2014.
Intre altele, apare si faptul ci s-a descoperit ci limba inuitd nu are un cuvant dedicat conceptului
de , libertate”, cea mai apropiata constructie lingvistica pentru acest concept fiind echivalentul lui
,heprins”. Vazuta de la noi, viata inuitilor se desfasoara in libertate, poate chiar intr-o libertate
fara limite. Asa s-ar putea explica lipsa nevoii de a vorbi despre o stare naturald
atotcuprinzatoare: in lipsa unei situatii opuse si, deci, in lipsa unui antonim pentru “libertate”, nu

L Paul Cornea, Interpretare si rafionalitate, Tasi, Polirom, 2006, p. 23.
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se simte nevoia de a numi starea generald, aceea cunoscuti noud drept libertate. In necuprinsul
tinuturilor sale, inuitul remarca lipsa de libertate doar cind el (sau altcineva, ori vreun animal)
este prins si, deci, adus la incapacitatea de a se bucura de normalul libertatii. Este usor sa ne
imagindm impasul in care s-ar afla un traducétor din romana in inuitd in situatia in care ar avea
de tradus “libertate” in contexte Tn care termenul nu se opune celui de “prins”.

4. Inca un exemplu: studiul limbii engleze cuprinde si un capitol despre diferentele dintre numele
date acelorasi animale, cele care sint ele in timpul vietii animalelor, fata de cele care sint cind
animalele ajung sa fie in farfurie (A pig in the street is not a pig on the table suna titlul unei
scurte treceri in revistd a acestei chestiuni de istorie a limbii engleze®). Se explicd aceasti stare
de lucruri prin influenta limbii franceze asupra evolutiei limbii engleze, in timpul evului mediu,
cind franceza era limba claselor superioare, in vreme ce ,,commoners” vorbeau engleza. Acesti
,commoners” (clasele inferioare) cresteau animale si, deci, le numeau asa cum le vedeau in curte
sau pe cimp, adica Tn limba lor, in engleza (sheep, pig, cow, calf), pe cind cei din clasele
superioare le mincau si, deci, le vedeau doar in farfurie si le numeau in limba lor, adica franceza
(mutton, pork, beef, veel). A aduce un text din engleza, cu termenii referindu-se fie la ce e in
ograda, fie la ce e pe masa, in romana, de exemplu, presupune o bund cunoastere a limbii
engleze, pe cind a traduce din romana in engleza un astfel de text presupune cunostinte de natura
encicplopedica si cunostinte de context, menite sa arate clar daca animalul e inca viu sau e gatit
si pus 1n farfurie ori in meniu.

5. Un ultim exemplu vine sd incheie seria aceasta care incearca sd puna problema. Este un
fragment din articolul Litost, semnat de Luiza Vasiliu, in Suplimentul de cultura, la rubrica sa,
Enticlopedia Encarta®*:

[...] in Cehia, la "litost", pe care Kundera 1l defineste asa — "o stare de tulburare adinca provocata
de constatarea subitd a propriei nefericiri", "un sentiment al infinitului asemanator cu un
acordeon deschis, o sintezd din multe altele, compasiune, remuscare si un soi de dorinta
nelamurita... Nu stiu cum ar putea cineva sa inteleaga sufletul omenesc fara asta".

E mai greu de spus cum ar putea cineva, provenind din alta culturd decit cea ceha, sd inteleaga
sufletul omenesc asa cum il inteleg cehii. Putem folosi parafraze pentru a compensa ceea ce nu
putem prinde intr-un termen (si, deci, intr-un concept), dar va lipsi Tntotdeauna conceptul.
Povestea despre un lucru nu inlocuieste lucrul in cauza. La fel, descrierea unui concept nu
inlocuieste conceptul. Pe acesta il avem de mici conturindu-se in exercitiul comunicarii in limba
noastrd, in limba materna (aproximativ acelasi fenomen se petrece la deprinderea in profunzime
a limbilor strdine, dar aceasta este o alta discutie). Apoi, perceptia activeaza referirea la concept,
iar conceptul determind emotia resimtita. Cine are conceptul, gratie limbii sale materne, traieste
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efectiv emotia; cine nu are conceptul, vorbind o limbd care nu are termen pentru numirea
acestuia, isi poate doar descrie emotia, folosind explicatii date de altcineva. Mai important este
sa intelegem ca fiecare va simti efectiv ceea ce std in descrierea semanticd a termenului care
numeste conceptul in limba sa materna.

Interculturalism emotional

Dificultatile traducerii fac de multa vreme obiectul de studiu al traductologilor, al
filosofilor, al antropologilor, al celor angajati in studii interculturale. Relativ recent, au aparut si
studii interculturale pe tema emotiilor si a modului in care fiecare limbd le gestioneazd
continutul. Inteligenta existentiala ,promoveaza emotii, experiente, imagini, trairi sufletesti,
fantasme etc., aducind 1n spatiul constiintei si sugerind existenta, dincolo de ea, a inepuizabilelor
zacaminte de irational, cu care ratiunea, vrind-nevrind, trebuie sa convietuiasca”, spune Paul
Cornea®.

Termenii care numesc emotii, desi partial corespondenti de la o limba la alta, prezinta
continuturi adesea dramatic distincte, ceea ce ne permite sa credem ca nu simgim cu totii aceleasi
emotii, de vreme ce fiecare simte ceea ce-i descrie limba maternd. Emotiile sint constructe
culturale, despre care se vorbeste. Ele sint exprimate in cuvinte si sint resimtite Tn maniere
specifice fiecarei culturi. Probe si studii asupra povestirilor autobiografice ale persoanelor
bilingve sugereaza faptul ca limbi diferite ofera grile diferite pentru referirea la experiente
emotionale si modeleaza — desigur, in mod diferit — felul in care simt oamenii.

O semantica contrastiva 1i duce pe cercetatori la ideea ca exista si posibilitatea descrierii
emotiilor ntr-un metalimbaj esentializat si facut sa redea in acelasi fel ceea ce limbile redau in
atit de multe feluri. Cliff Goddard, Anna Wierzbicka, Anna Gladkova, mergind pe urmele lui
Andrzej Bogustawski, sint deschizatori de drum in acesastd noud abordare. Pina isi vor fi
elaborat teoria la modul cel mai convingator, cercetdtorii evocati mai sus ne lasd loc pentru a
mentine discutia in planul diferentelor.

De exemplu, studiul diferentelor dintre englezescul pride si echivalenul sau din limba
rusa, gordost’, In studiul semnat de Anna Gladkova, sau diferentele dintre termenii in care este
descrisa starea emotionala traitd de Isus in Gradina Ghetsimani Tn versiuni recente ale Bibliei,
una In engleza, cealalta in rusa, sint elemente de plecare in conturarea acestor contraste extrem
de importante in studiile interculturale, asa cum demonstreaza in studiul sau din Emotion Review

5 Paul Cornea, Interpretare si rationalitate, lasi, Polirom, 2006, p. 21.
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Anna Wierzbcka®. Echivalentele propuse in traduceri sint aproximiri, cerind parafrazare,
acumulare de determinanti, explicitari, pentru a fi cit de cit coextensive cu ceea ce propune
limba-sursa. Ideea din spatele acestor studii — de fapt, ideea de plecare — este ca avem de-a face
cu emotii diferite resimtite de membrii unor culturi diferite, pur si simplu din cauza ca, nascuti,
fiecare in limba sa, oamenii au perceptii diferite si trairi diferite, determinate de semantica
diferita a termenilor care numesc o aceeasi emotie in limbi diferite.

Punerea problemei

Nu este greu de inteles cum de a aparut studierea emotiilor si a legaturii dintre perceperea lor si
limba subiectului aflat Tn stare emotionala. Este, probabil, mai greu de inteles la ce serveste
pozitionarea 1n jurul acestei problematici, cind tema declaratd a prezentului studiu pare legata de
conceptul de ,,Jocuintd” (latinescul casa insemna casd, o casa modesta, un fel de bordei; dupa ce
insa biserica a ,,confiscat” termenul domus, care denumea o casd mare si bine construita, dindu-i
intelesul de casd a Domnului (a lui Dumnezeu), casa a ramas sa acopere intelesul general de
casd, adica o constructie pentru locuit). Mai mult, forma casa este cea care a circulat si care a
suferit transformari in teritoriile unde limba latina a evoluat (si) sub influente ale limbilor locale,
pastrind, Tn majoritatea cazurilor, un inteles legat de constructii pentru locuinta.

Asadar, analiza pe care o propune prezentul studiu are in vedere evolutia continutului semantic al
termenilor care au plecat de la latinescul casa (in formula ad casam) in teritorii diferite, in
mijlocul unor culturi diferite. Inevitabil — cum vom putea constata — va fi vorba despre continut
emotional, despre asumare emotionald a relatiei cu casa, indusd de continutul conceptului asa
cum este el numit in limbi diferite. Vom vedea si cum dispare emotia acolo unde desemantizarea
termenului in evolutia limbii reduce un fost substantiv n acuzativ la statutul de prepozitie.

Ideea studiului comparativ mi-a venit cu ocazia unei adunari prilejuite de lansarea cartii Pentru
tine’, unde unul dintre autori, scriitoarea canadiani de origine vietnamezi Kim Tuy, a povestit,

& Anna Wierzbicka isi aratd indoiala privind cunostintele de greaci ale evanghelistului Marcu, punind deja sub
semnul intrebarii reusita traducerii pe care acesta o facuse din ebraica, dupi care compara sensurile purtate de
termenii to be greatly distressed and troubled. And He said to them, «My soul is very sorrowful, even to death»
(pentru cititorul cu engleza ca limba maternd) cu cele purtate de «I nacal On custvovat’ uzas i tomlenie. I govorit im:
v smertnoj muke dusa Moja (pentru cititorul cu rusa ca limba maternd). Autoarea analizei mai atrage atentia si
asupra faptului cé nici limba engleza, nici limba rusd nu au termeni convenabil echivalenti cu termenii din greaca
veche, respectiv ekthambeisthai si adémonein. Am avea deci de gasit raspuns la intrebarea: Isus era in agonie
mortala (cum spune textul in limba rusi) sau era trist (cum spune textul in limba engleza)? Tn versiunile din limba
romana se vorbeste despre intristare de moarte sau apare formula «sufletul meu este trist pina la moarte». latd cum
gdsim Scris in versiunea Mitropolitului Bartolomeu Anania: ,.si a inceput a Se tulbura si a Se mihni si le-a zis
«intristat de moarte Imi este sufletul...»” (Biblia cu ilustratii, Bucuresti, Litera international, 2011, Marcu 14, 33-34,
V. 8, p. 2224).

’ Thuy, Kim, Janovjak, Pascal, Pentru tine, Bucuresti, Spandugino, 2012



intre altele, cum nu reusea sa le explice copiilor sdi, care incepuserd sa adauge franceza la
engleza n care-si incepusera viata, ca franceza nu are corespondent pentru englezescul home
(acasa). Mi-a revenit in memorie uimirea cu care urmarisem, pe vremuri, evolutia lui casa (din
latind) in teritoriul unde s-a format limba franceza, cu ,,ramasitele” care azi le suna straniu chiar
si francezilor: La Chaise Dieu, toponim care pasteaza forma veche (chaise) pentru casa si nu are
nici o legatura cu omonimul chaise (scaun) din franceza actuala.

De altfel, limba franceza are 0 terminologie legata de ideea de casa provenind din latina, de la
mai multi termeni, cu evolutie diferita.

Ad casam, de la casa, ajuns pe calea raspindirii latinei populare in zona triburilor galice, s-a
combinat cu graiul local si a evoluat in dialectul galo-roman catre chiese, chaise, chese, alterat
apoi n chez din pricina folosirii sale in pozitii proclitice. Forma sa plind apare in toponimie ca
chaise (ortografiat astfel prin confuzie cu chaise, scaun): La Chaise-Dieu, Les Chaises, precum si
in antroponimie, semnalat in forme ca: Lacaze, Sacaze. Casa reapare, ca imprumut tirziu din
latina, in secolul al XIII-lea, sub forma case (semnalat la Jean de Meung, in 1265), cu intelesul
de casa de la tara, modesta, si este reluat in secolul al XVII-lea in sintagma case de négre, cu
sens peiorativ, pentru a denumi o locuinta atit de modesta incit abia de poate fi considerata casa.
Tn argoul secolului al XX-lea, caser (provenit tot de la latinescul casa, dar, de fapt, preluat de la
frantuzescul case din Evul Mediu) va insemna a-i procura cuiva un loc de munca, o locuinta, o
situatie, deci a-i face un rost.

Latinescul domus va evolua catre substantive si adjective relative la casa, cum ar fi domestique
(servitor in casa — substantiv — sau determinant pentru animale crescute pe lingd casd —
domestice), dar va da si substantivul domicile (domiciliu), locuintd a cuiva, cu adresd bine
determinatd. Este poate potrivit sa fie precizat ca frantuzescul déme (dom) apare pe la 1600, mai
ntii cu forma dosme si cu sensul de cupola. Termenul este luat din provensala, unde fusese un
Tmprumut tirziu din greaca (in greaca, ddma ajunsese sa insemne casd, sens evoluat de la faptul
ca desemnase un anumit tip de acoperis oriental). Pentru domus, am gasit in Dictionarul latin-
roman® patru echivalente in limba roman, trei din categoria substantiv, iar al patrulea din
categoria adverb, cu douad valori distincte. Domus, -iS inseamna:

1. casa, locuinta

2. familie (cu un sens special: secta filosofica)
3. patrie

4. (sens adverbial)

a) domi — acasa

8 Gheorghe Gutu, Dictionar latin-roman, Bucuresti, Editura Stiintifici, 1966.



b) domo — de acasi, din patrie®.

Echivalentele latind-romand sint, aici, orientative si nu redau decit vag situatia din limba
franceza. Apoi, este vorba despre termeni echivalenti din doud limbi (sau, mai exact, din doua
stadii aflate la mare distantd in timp ale unei limbi, latina) si nu despre evolutia unui termen din
latina catre limba noastra.

Tn fine, de la latinescul mansio, -onis (provenit, la rindu-i, din participiul trecut mansus al
verbului manere, a ramine), prin imprumut tirziu, apare frantuzescul maison, in secolul al Xl-lea,
cel care va desemna casa, inlocuindu-I pe casa/case.

Drumul lui ad casam in teritoriul francez

Retinem din cele de mai sus ca, din latinescul ad casam, franceza a ramas cu o prepozitie, chez.
Avem gramaticalizare si desemantizare a termenului din latind. Vom urmari acum si roluri si
utilizari ale prepozitiei chez, pentru a constata impreuna ca in cele mai multe cazuri nici nu mai
este vorba despre casa.

Chez poate indica locul sau directia, legat de casa: acasi la, in locuinta lui. In plus, are aceeasi
functie cind este vorba despre afacerea, activitatea cuiva: chez le coiffeur (la frizer/coafor), chez
le dentiste (la dentist, adica la cabinetul sau). Prin extensiune, prepozitia de care ne ocupam
trimite la locul natal, la teritoriul in care cineva locuieste in mod curent, dar si la grupuri (de
regula, socialmente distincte, cum sint popoarele, sau apartinind unei specii anume), ca in chez
les Roumains (la roméani) sau in chez le lapin (la iepure), introducind ideea ca este vorba despre
ceva general valabil pentru grupul respectiv, ori la epoci, ca in chez les Anciens (la antici) sau
chez nos ancétres (la stramosii nostri, in cazul stramosilor nostri). Chez mai apare folosit, la
modul figurat, si pentru a vorbi despre o caracteristica recurenta la un personaj (chez lui, mentir
vient bien naturellement, adica la ¢l, a minti este ceva firesc), si pentru a face referire la opera
cuiva (chez Balzac, mai ales dupa disparitia celebrului scriitor, trebuie inteles ca ,,in opera lui
Balzac”). Prin derivare, au aparut formele substantivizate familiare chez-moi si chez-soi,
invariabile, de genul masculin, pentru a desemna casa (mai degraba interiorul) celui care
vorbeste, respectiv caminul, locuinta celui despre care se vorbeste, aici intrind si referinta
generald, ca in expresia chacun devrait avoir un chez-soi (fiecare om ar trebui sa aiba un camin
al sau).

Urmarind lista — succintd, e drept — a rolurilor servite de prepozitia chez in limba franceza,
constatam ca doar prima utilizare si, intr-o oarecare masura, a doua, dar si ultima fac trimitere la
ideea de casa, de constructie (pentru locuit sau pentru activitati umane). Chiar si in acele cazuri,
prepozitia ca atare nu contine i nu transmite nici o emotie: este ceea ce, de prin secolul al VII-
lea, se numeste syncategorema, adica cuvinte care nu aveau o semnificatie in sine, ci serveau la

% O discutie pe aceasta tema poate fi gasita si in: Constantin Francu, Geneza limbii romdne si etnogeneza romdanilor,
lasi, Casa Editoriala Demiurg, 1999, p. 93.



formarea de semnificatii asigurind relatia dintre alte cuvinte (de fapt, termenul inseamna
»actiunea de a semnifica Tmpreund cu”, dar, cu timpul, a ajuns sa fie inteles drept cuvint de
legaturd). Nici prepozitia chez nu semnifica, desigur, nimic, singura. Fara encliticul moi (sau
orice alta forma flexionard a pronumelui personal accentuat), fara un nume (comun ori propriu)
sau substitut de nume, chez nu poate insemna nimic. Chez moi, chez nous poate fi la mine acasa
sau la noi acasa, cu intelesul adus de romanescul acasa, adica nu doar cu referire la locuinta, ci si
cu referire la un spatiu ideal, fie el si virtual, unde te simgi bine. Bineinteles, nu tot asa stau
lucrurile cu celelalte tipuri de situatii unde apare chez (chez les Roumains, chez le lapin, chez
Balzac).

Drumul lui ad casam in teritoriul romanesc

Cu forme precum a casd, latinescul ad casam a ajuns in limba romana la forma acasd. Inca din
Etymologicum Magnum Romaniae al lui Hasdeu, aflam ca: ,,A-casa este adverb”. Autorul
celebrului dictionar oferda si echivalentul din limba franceza: chez, a la maison. Avem apoi:
,Desi compus din a=lat. ad si casa=lat. casam, totusi a-casa a ajuns a fi un adverb in toata
puterea cuvintului, invariabil si avind cele doud elemente ale sale constitutive cu atit mai strins
unite cu cit prepozitia separata a a disparut din limba aproape cu desavirsire. Precum este adverb
afara (lat. ad-foras)”.

O prima remarca se impune: de la un substantiv cu prepozifie, a ajuns adverb si nu prepozitie!
Adverbele nu au doar o semantica data de sintaxa (sau sintaxa semantica), ci au semantica per se,
adica ele poarta semnificatii. Cazul adverbului acasa pare a fi unul privilrgiat, mai ales in
privinta semanticii emotionale. Si romanescul acasd, asemenea prepozitiei franfuzesti chez,
indica locul sau directia (sint acasa sau ma duc acasa), dar indepartarea de ideea de edificiu, pe
care o remarcaseram si in cazul lui chez, inseamna mai mult o glisare catre imponderabilul
emotional. Acasa este acolo unde te simti bine, unde esti protejat, acolo unde chiar cind esti
pedepsit poti intelege de ce, acolo unde doxa ifi este familiara si unde fiecare topos functioneaza
fara sa faci eforturi. Cum spune un roméan din Italia, ,,acasd este locul unde pot sa fiu asa cum
sint eu”. Acasa este acolo unde ai drepturi (si obligatii, ma rog!...), acolo unde participi la
stabilirea regulilor si unde ai dreptul sa ierti sau sa ceri sa ti se ierte abaterile de la reguli, unde se
instaleaza tabieturile’® acasi este acolo unde semnificatia simbolurilor si a miturilor, sensul
ritualurilor, al obiceiurilor si al traditiilor iti sint cunoscute, familiare, acolo unde ai facut, pe
rind, primele experiente majore ale vietii, iar ritualurile au efect. Un reportaj realizat de TVR 1,

10 Tntr-o scurtd apologie a tabietului, antropologul Vintila Mihiilescu spune, vorbind despre micile obiceiuri ale
fiecéruia: ,,[...] de aceea le chemi la tine ad libitum prin gestul ritualic al tabietului si nu esti tu la cheremul
intimplarii lor. Si de aceea nicdieri nu este ca acasd. Caci adevaratul tabiet este cauza, si nu efectul ordinii, un fel de
senilitate ironica si profilactica, impotrivindu-se acelei sardcii a spiritului Tn care tabietul cade in rutind [...]. Pe
scurt, ordinea tabietului transforma spatiul in loc, il configureaza dupa chipul si asemanarea ta si te face una cu
locul: esti tu pentru ca esti la locul tau, iar acest loc a fost rinduit pe masura ta. Subiect si obiect devin unul”
(Sarmale si non-locuri, in Dilema Veche, nr. 465, 10-16 ian. 2013).



despre o nunta dintr-un sat din Maramures mi-a retinut atentia si asta, nu doar la nivelul povestii
celor doi tineri stabiliti la Londra, care venisera sa se casatoreasca ,,acasa”. Desi usor maculat de
insertii vest-europene, satul maramuresan pastreaza traditiile, iar ritualurile se desfasoara fara
abateri sau jumatati de masura. Vorniceii anuntind evenimentul si invitindu-i pe sateni la nunta,
gdtirea miresei — absolut impresionanta, si prin dificultate, si prin grija pentru pastrarea suitei de
momente in ordine ritualica neclintitd — ca si programul mirelui de pind la momentul oficial, totul
pune in fapt o cunoastere venitd din adincurile timpului, dind evenimentului valoarea simbolica
necesara. Cei doi tineri ar fi putut sd se casatoreasca (chiar si religios) si la Londra sau ar fi putut
sa se limiteze la o casatorie civila, fie in tard, fie la Londra. in adincul fiintei lor, insd, ei aveau sa
se simtd cu adevarat sof si sotie abia atunci cind, in mijlocul comunitatii ,,de acasa”, cu toti cei
importanti pentru ei (familie, prieteni, vecini, consateni) de fata, aveau sa-l auda pe preotul ,,de
acasd” spunindu-le, conform ritualului bisericii ortodoxe, formula ,;se cunund robul lui
Dumnezeu X cu roaba lui Dumnezeu Y, in numele Tatalui, al Fiului si al Sfintului Duh”.
Altminteri, cum s-ar putea explica efortul greu de imaginat la care s-au supus cei doi tineri?!
Intr-un eseu despre autentic, acelasi Vintilda Mihiilescu evocat mai sus spune ci pledoaria pentru
tabiet este doar virful aisbergului, intrucit ,,dedesubt, in adincuri, se afla insa Iintreaga
problematici a autenticititii”’!!, pentru a atrage atentia, mai departe, asupra unei realititi
incontestabile: ,,Este mai degraba nivelul ideologic al unei autenticitati culturale de factura
oarecum notariala: autenticitatea este, in acest caz, un soi de conformitate cu originalul: x este
conform cu X, gestul, obiectul sau valoarea actuala sint conforme cu cele acreditate din si prin
vechime”??,

Cum s-ar putea explica, de altfel, faptul ca romanii care lucreaza in strainatate isi folosesc banii
cistigati pentru a-si construi case in localitatile de unde au plecat, chiar daca nu ajung sa le
locuiasca in viitorul apropiat?! Daca nu te vad ,,ai tai” ca te-ai realizat, nimic nu conteaza.
Raportarea permanenta la ,,ai tai”, la ,,acasa” da rost eforturilor si realizarilor, te confirma ca
membru (merituos!) al comunitatii de la care te vei revendica mereu, indiferent pe unde te vor
purta pasii.

Acest ,,acasd” iti poate sta intr-un miros, intr-un zgomot devenit mai mult decit familiar, in figura
cuiva (care, poate, nici hu mai e printre vii), intr-o lumina aparte, cazind pe obiecte, la un anumit
ceas al zilei, In sunetul vocii cuiva. Putem constata ca vorbim mai degraba de senzatii, de emotii,
decit de edificiul in care locuim (sau am locuit cindva, dar care a ramas reper de neinlocuit, pe
viata). In romanescul ,,acasa” gasim o atmosferd, asa cum ne lasd sd intelegem si Romulus
Rusan, care descrie in celebra sa America ogarului cenugiu interiorul locuintei lui Mircea Eliade
din Statele Unite, spunind ca era un interior tipic pentru casele de intelectuali din Romania
interbelica. Asadar, Mircea Eliade isi recrease atmosfera de ,acasd”, pentru a-si asigura,

11 Vintila Mihaisescu, Despre autentic, in Dilema Veche, nr. 466, 17-23 ian. 2013.
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intelegem, echilibrul psihic si sufletesc necesar muncii intelectuale. isi dusese ,,acasd” cu el,
evitind, probabil un sentiment al dezradacindrii, neprielnic concentrarii spiritului. Pentru
vorbitorul nativ de romana, acasa este un concept extrem de bogat in elemente imponderabile,
asa incit termenul care-l numeste devine greu de explicat altcuiva, iar obiectivarea lui este o
chestiune si culturala, profunda, si extrem de personala.

Am facut cindva un exercitiu lansat ad-hoc in rindul celor aproape o sutd de persoane care
veniserd sd audieze o conferintd pe care o fineam pe tema publicitatii. Exasperat de reclama care
se incheie cu formula ,,Acasa. Acolo unde este pudding”, am cerut membrilor auditoriului sa
scrie primele cinci lucruri pe care li le evoca rostirea cuvintului acasa. Am avut raspunsuri foarte
variate, de la mirosurile de Craciun (un amestec de miros de brad, de portocale si de cozonac
proaspdt scos din cuptor), pind la tiriitul greierilor in noptile de vard, de la vocea mamei, la
gustul sarmalelor si la senzatia primei atingeri a cearsafurilor proaspat schimbate. Nimeni nu a
pomenit de pudding! Am putut demonstra astfel ca preluarea fara adaptare a textelor publicitare
create intr-o altd culturd este o abordare gresitd. Amintindu-mi de acest moment, am gindit ca
meritd extinsa baza de sustinere materiala a ipotezei de la care pleaca prezentul studiu si am
apelat la sprijinul unor fosti studenti pentru a aduna date. Imi stiruia in minte raspunsul la
intrebarea ,,Unde-i acasia?” dat de o doamna, Hanni Schwartz, sdsoiacd mutatd demult in
Germania, cu toata familia, si care venea in fiecare an in satul natal, satul Rusi, din judetul Sibiu:
,Aicea! Acolo, plecam (sublinierea mea, d.s.) in Germania” (Stirile PRO TV, 3 aug. 2013).

Mi-au fost de ajutor fostele mele studente Alexandra Popa (de la masteratul de Relatii Publice si
Publicitate), Mihaela Chirvase si Lacramioara Suvaiala (de la specializarea Jurnalism si
Comunicare). Alexandra Popa a intervievat romani aflati la munca in Spania, Mihaela Chirvase a
intervievat romani aflati in Italia, iar Lacramioara Suvaiala a intervievat romani aflati in
Germania. Rugamintea mea fusese ca, pornind de la intrebarea ,,Ce va evoca cuvintul acasa?”,
prin intrebari ajutatoare si prin insistentd, asistentele mele sa obtind raspunsuri cit mai complete
si mai detaliate: daca cei intervievati simt acelasi lucru cind spun acasa cu referire la locuinta lor
actuala, dintr-una dintre tarile europene mentionate mai sus, daca apar ca necesare precizari
precum acasa in fara sau formulari ca acasd-acasa (stiut fiind modul acesta de referire la
obiectul veritabil, adevarat, original, cum era prin anii ’80 referirea la produse — mai ales
alimentare — prin repetarea termenului, cu scopul de a preciza ca era vorba despre produse
veritabile: cafea-cafea, de exemplu, aparea ca opus lui cafea, care desemna amestecul denumit si
,nechezol”). Desi numarul de rdspunsuri primite prin intermediul fostelor mele studente nu este
impresionant (aproximativ 150, Tn total), consistenta acestor date vine din asemanarea
continutului acestor raspunsuri.

Tn aproape toate cazurile, legitura cu ,,acasi” este asigurati prin folosirea limbii roméane, mai
ales 1n familie, desigur, dar si prin preferinta pentru adunarile de conationali, laice sau religioase.
Raspunsurile a doi subiecti, amindoi scriitori (un roman poet si o roméanca autoare de romane,
ambii stabiliti in diverse locuri din Italia), confirma forta limbii de a-1 mentine pe individ intr-un
acasd indestructibil, loc virtual de refugiu si de reincarcare cu energie. Fiecare, Tn maniera



proprie, spune ca se simte ,,acasd” in limba roména. Par a fi rdspunsuri ,,cautate” sau gata
pregatite, dar emotia din raspunsurile celor doi probeaza o abordare onesta a discutiei cu studenta
mea de altadata, Mihaela Chirvase.

Sint apoi raspunsurile 1n care apare intoarcerea periodicd pe plaiurile natale, variatia fiind data de
perioada in care se face calatoria: unii ,,vin acasd” in perioada vacantei (de vard), cei mai multi
,vin acasd” de Sarbatori (adica si de Pasti, si de Craciun). Sint putini cei care spun ca vin rar in
tara sau care folosesc verbul ,,a se duce” (in formule de tipul ,,ma duc acasa doar daca...”). Nu
sint rari insd cei care spun cd nu se gindesc la o reintoarcere definitiva: ratiuni practice de tot
felul 11 indeamna sd-si facd planuri doar cu privire la un viitor in tara unde S-au dus sd
munceascd, fara ca asta sa insemne cd au tendinta de a se rupe definitiv, de a uita cu totul acel
»acasda” fondator, locul nasterii lor. Un caz interesant este al unei foste studente care traieste de
multa vreme Tn America si care, cind a fot contactata de Mihaela Chirvase, a raspuns ca pentru
ea acasa este acolo unde se afld acum si ca nu se mai gindeste deloc la locul de bastind. Dupa
incd un schimb de replici pe tema interviului (interviu desfasurat sub forma de chat pe internet),
aceeasi persoand s-a declarat invadatd de emotii de care chiar uitase §i a revenit asupra primului
raspuns. Amintirea unor momente nefaste si a unor esecuri blocase in ea tendinta naturala de a se
revendica de la un ,,acasa” definitoriu, cel al inceputurilor ei.

Interesante sint si raspunsurile unor copii, plecati din Romania pe la virsta de 3 ani, dar care vin
anual sa se joace cu prietenii pe care apucasera deja sa si-i faca in satul lor natal. Remarca unui
copil cum ca ,,astia de-aici [copiii din Spania, n.n.] nici nu stiu sa se joace ca noi” este graitoare.
Ca sa nu mai vorbim despre un baietel de 8 ani, pe care l-au luat parintii cu ei in Anglia, unde
reusisera sa-si ia casa si unde gindeau sa-l dea la scoala: acolo, la Londra, a ajuns intr-o stare de
sanatate precard pe motiv cd vrea sa se Intoarca ,,acasa”, in satul din Ardeal de unde plecase.
Odata intors, si-a revenit, si fizic, si psihic, iar in povestea spusa unor reporteri vorbea despre tot
ce-i lipsise in Anglia. Erau elemente din descrierea semantica a lui ,,acasd” romanesc, cu bunici,
ciine, dealul din spatele casei, prieteni, mincaruri (cum ar fi laptele proaspat muls), mirosul iernii
care se apropia.

Exista si cinci cazuri de roméani din Italia, patru din Spania si opt cazuri de roméani din Germania
in care subiectii se declard incapabili sd simtd ca ar avea un ,,acasa”. Un roman aflat in Italia
spune ca, desi a avut casd si in Romania, nu s-a simftit nicaieri ,,acasd”. Cum spun si englezii, ,,I
have a house, but it doesn 't feel like home” (am o casa, dar nu-mi da sentimentul ca sint ,,acasa”
in ea). Un altul are probleme in asigurarea reperelor: cind e in Italia ii este adesea greu sa se faca
inteles, mai ales cu povestiri din copilaria petrecutd in regimul comunist; cind e in Romania, are
dificultdti in a se integra in discutiile vechilor prieteni sau ale rudelor, din pricina tematicii pe
care n-o intelege intotdeauna, pe motiv cd vremurile se schimba rapid si preocuparile oamenilor
odata cu ele. Ramas fara repere sigure, subiectul nu mai poate spune niCi ce, nici unde este
pentru el ,,acasa”. Un alt subiect incepe prin a refuza ideea ca ar mai avea un ,,acasd”, pe motiv
cd Romania actuala i provoaca scirba, dar sfirseste prin a spune cd simtea ceva, cindva, ceva
legat de bucurie, liniste, voie buna, dar ca nu mai simte nimic. in plus, nici despre ce are in Italia



nu poate spune ca se poate numi ,,acasa”. In fine, un alt subiect, mami a doui fete, simte ca
,»acasd” este acolo unde sint copiii sdi $i, cum acestia nu vor sub nici un chip sd se intoarca
vreodata in Romania (le este tuturor foarte bine la Torino), a ajuns sa spund ca este acasa in
Italia. Printre cei din Germania, retin atentia citiva respondenti prin aceea ca despart sensul de
directie de cel de loc din adverbul acasa: apar raspunsuri ca ,,atunci cind sint in Romania, acasa e
in Germania” (si spun, de exemplu, ca se duc acasa peste citeva zile), ,,iar cind sint in Germania,
acasa e in Romania” (si spun cd se duc acasda de Pasti). Cei mai multi dintre romanii care au
ajuns la o oarecare stabilitate Tn tarile unde au optat sa se stabileasca simt ca acasa echivaleaza cu
locul unde sint cei dragi, familia, si spun ca acasd, pentru ei, este locul unde stau acum cu ai lor
(sot, respectiv sotie, copii, ba chiar, in unele cazuri, formula mai completa, care-i cuprinde si pe
parinti, pe frati etc.). Nu sint putini nici cei care, la auzul intrebarii, se lasd coplesiti de o
melancolie pe care nici nu incearca sa o disimuleze. Sint cei pentru care mai exista si un ,,acasa-
acasd” si acela nu poate fi decit in Rominia. Din Italia, cineva spune ,,Acum, sint pe drumul spre
casd”, dar nici cind i se cere sa iasa din echivocul formularii, nu dezvaluie daca a spus-0 doar
metaforic sau chiar se afla intr-un mijloc de transport, deplasindu-se catre tara.

Interpretarea materialului din interviuri

Ceea ce retin din aceste testimoniale este definitia lui acasd, nu neaparat referinta obiectiva,
locul anume in care acesti subiecti ai anchetei noastre spun ca se simt acasa. De fapt, urmaresc sa
probez faptul ca vorbitorul nativ de limba romana are o anumita perceptie, emotionald, a ideii de
»acasd”. Faptul cd aceasta perceptie, fondata pe un concept complex, este ,,ordonatd” de limba
romana, limba materna a subiectilor celor trei anchete, duce la concluzia ca simtim emotiile din
acasa pentru cid e un adverb al carui continut semantic, in limba romana, are toate descrierile
emotiilor resimtite. De aici, se poate ajunge la concluzia ca individul uman nu simte, la auzul
unui cuvint din limba sa, decit ceea ce-i ,,dicteaza” limba (materna). Altfel spus, ai acasa in
limba materna, simti ce e aceea ,,acasa’” (in profunzimea, complexitatea si bogatia semantica data
de descrierea intensiunii notiunii de acasd); nu ai acasd in limba maternd, nu simti. iti poti
traduce, eventual, din alte limbi cunoscute, iti poti descrie prin perifraze, acumulari de
determinanti, dar nu simti, la propriu, cumulul de sentimente, incarcatura complexa, uneori
imposibil de analizat rational. Perceptia este condifionatd de semantica termenilor din limba
materna. La ce referent concret se aplica continutul unui termen nu are relevanta din punctul de
vedere al studiului de fatd. Sau, are importantd doar cit sa arate ca, in cazul lui acasa, ideea
conteaza, ¢ nici nu trebuie sa fie vreun edificiu in discutie, ca doar ideea de loc ideal — chiar
virtual — conteaza. O romanca din Germania, de exemplu, regreta disparitia cringului de linga
orasul sdu natal, din Transilvania, resimtind-o ca pe un atentat la fiinta unui acasa de neinlocuit.
Ceea ce vedem aici, ca in toate reprosurile adresate unei Romanii care i-a tradat pe acesti
oameni, este atentatul la reprezentarea pe care fiecare o are despre ,acasi”, 0 reprezentare
populatd mai degraba cu persoane si personaje decit cu vreun edificiu, unde rationalul lasa locul
imaterialului, emotionalului. Este aceasta si o posibila explicatie pentru cum au reusit acesti
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romani sa-si (re)construiasca un ,,acasa” pe-acolo pe unde au ajuns sd-si (re)organizeze viata. Nu



obiectele sint cele care le dicteaza sensul lui acasd, ci limba lor materna. In roména simt ei ce
trebuie sa fie ,,acasa”.

Tn concluzie, ...

. nu vom discuta despre realitatea unui ,,acasd” pentru diverse persoane, nici francezi (din
Franta sau de oriunde din lume), nici roméani (din Romania sau din alte colturi ale lumii). Ceea ce
propuneam in acest mic studiu comparativ era diferenta de destin a aceluiasi latinesc ad casam in
functie de teritoriul in care si-a continuat existenta. Dacd in francezad aceastd evolutie a dus la o
prepozitie (chez), in romana a dus la un adverb (acasd). Daca prepozitiile nu sint, in sine,
purtatoare de semnificatii, adverbele sint, iar romanescul acasa are o impresionanta incarcatura
semanticd, majoritatea sensurilor pe care le trezeste in mintea utilizatorilor nativi ai limbii
noastre trimitind la imaterial, la emotional, la stari de spirit sau stari sufletesti. Nu pot rata
comparatia intre formula romaneasca ,,Simtiti-va ca acasa!” si echivalentul frantuzesc ,,Faites
comme chez vous!”. Invitatia din romana se referd la o stare (de bine), in vreme ce invitatia din
franceza se refera la actiune.

Odata instalat iIn mentalitatea unui popor, cuvintul-concept isi pastreaza continutul — acelasi
pentru toti membrii acelei comunitati lingvistice — fara a mai fi nevoie de a-l explica. Sensul se
transmite prin experientele formative facute de fiecare vorbitor al comunitatii in sinul culturii
sale. Tata ce aflam pe aceasta tema si de la Reghina Dascal, care reia idei de la autori-reper din
antropologie, sociologie sau psihologie sociald, precum Fernand Braudel, Marc Bloch, Georges
Duby sau Jacques Le Goff:

,O mentalitate colectiva, deci, Insufleteste si penetreaza intreaga masa a societatii. Ea dicteaza
atitudinile, orienteaza optiunile, inradacineaza prejudecitile, inclind intr-o parte sau alta
miscarile unei societiti, este eminamente un fapt de civilizatie. Intr-o masurd mult mai mare
decit accidentele sau circumstantele istorice sau sociale ale unei epoci, mentalitatea este rodul
mostenirii indepartate, al temerilor, credintelor, al unor nelinisti stravechi, aproape inconstiente
adesea. Reactiile unei societafi la evenimentele momentului, la presiunile pe care le exercita
asupra ei, la deciziile pe care le cere de la ea se supun mai putin logicii, sau chiar interesului
egoist, cit acestui comandament neformulat, adesea imposibil de formulat si care tisneste din
inconstientul colectiv. Aceste valori fundamentale, aceste structuri psihologice reprezinta in mod
categoric ceea ce civilizatiile pot comunica cel mai putin una alteia, ceea ce le izoleaza si le
deosebeste cel mai bine. lar aceste mentalitifi sint de asemenea putin sensibile la trecerea
timpului. Ele se schimba lent, nu se transforma decit dupa indelungate perioade de incubatie,
putin constiente si ele”®3,

13 Reghina Dascil, Casd / locuire, Timisoara, Editura Eurostampa, 1999, pp. 16-17.



Cele ce stau in adincurile numite mentalitati scapa controlului rationalitatii, dar marcheaza cel
mai puternic si in modurile cele mai de necontrolat gindirea noastra despre lume. Aflat in zona
profunda si intangibila a mentalitatii, romanescul acasd nu poate fi modificat si isi pastreaza
bogatia. Prepozitiile nu ajung niciodatd in zona intangibild a mentalitatii. Daca nu-si schimba
sensul este pentru ca ele nu au asa ceva.

Tehnic vorbind despre cele de mai sus, s-ar putea remarca diferente cantitative. Dezechilibrul,
usor de perceput in studiul de fata, dintre partea care trateaza soarta lui ad casam in franceza si
soarta lui in romana trebuie inteleasa prin diferenta de volum de elemente de discutat despre cele
doud cazuri intrate in comparatie, din punctul de vedere asumat aici. In plus, nu mi s-a parut de
interes sa derulez o ancheta si in rindul expatilor francezi, de vreme ce nu aveam termenul al
carui sens sa-l caut cu ajutorul lor.

Am apelat la eseistica lui Vintila Mihailescu, pentru ca eseistica lui, atunci cind trateaza despre
ceea ce este profund specific neamului nostru, nu face decit sa puna in evidenta trasaturi pe care
le explica apelind la emotiile triite asa cum ni le numeste limba noastra'®. Mi-au stat de sprijin si
alte scrieri. In ceea ce autorul numeste ,,0 schitd de aplicatie lexicologica asupra unei mari familii
a casei din punctul de vedere al lingvisticii integrale coseriene”, Stelian Dumistracel face o
,sumard confruntare cu adesea misterioasele semnificatii ale lucrurilor si ale gesturilor, cu
subtilititile din planul simbolurilor si ritualurilor”*®. Plecind de la Heidegger (,,omul este fiinta
care locuieste” si ,Jlimba este lacasul fiintei”), cercetdtorul iesean isi propune sa urmareasca
expresia romaneasca a sentimentului universal al locuirii si al relatiei sociale primordiale create
pe acest suport, urmarind semantica de baza din grupul onomasiologic de referinta. Pornind de la
aceastd perspectivd, am propus incercarca de a adinci discutia, plasind analiza in
interculturalism. Sustinerile profesorului Dumistracel se ingemaneaza cu si isi gasesc ecoul intr-
un alt eseu semnat de Vintild Mihdilescu, unde intemeierea este tot in Heidegger si in Freud.
Profesorul de antropolgie pleaca de la sustineri de ordin general (,,casa a legat omul, Intotdeauna
si pretutindeni de spatiu, transformind locuinta in locuire si casa in acasi — iar animalul in om™
sau ,,acasd nu este un spatiu exterior, ci o interioritate, o obiectualitate Incorporata”), pentru a
ajunge si la cazul romanilor, descrisi de o cercetare sociologica drept indivizi pentru care
principala valoare este familia. Ceea ce remarca autorul aici invocat este mutatia observabila in
comportamentul si psihologia rominilor (mai ales in cazul tinerilor): ,,societatea si Dumnezeu nu
mai au mare lucru de spus, drept care tinerii (romani) aspira la [aceasta] eliberare, dar inca
doresc sa ramina fideli si familiei «traditionale»”. Acesti tineri gasesc in politicile de consum o
sansd de a rdmine acasa fard sa mai fie chiar acasd. E, de fapt, o libertate de miscare, nu
libertatea de a pardsi cu totul un mod de viata, o cultura, o civilizatie. “Romanii aspira si ei la

14 Cf. Paul Cornea, op. cit.

15 Stelian Dumistracel, “Intr-o mare familie a casei (in memoriam Eugeniu Coseriu)”, in Revista de lingvisticd §i
stiinta literara, Chisinau, 2007, nr. 3-4, pp. 135-140.

18 Vintila Mihailescu, Locuin{a si locuire, in Dilema Veche, nr. 438, 5-11 iulie 2012 (passim).



aceste standarde ale modernitatii, dar le e teama — pe de alta parte — de acest exces de “libertate”
si preferd (incd) sa se adaposteasca intr-un spatiu domestic ocrotit si ocrotitor. Pe care sa-l
stipineasca in libertate, desigur, dar nu singuri...”.

De la cei doi autori — unul, lingvist, celalalt, antropolog — am preluat lentila prin care am tratat
despre emotiile din roméanescul acasd, ingrosind tusa prin raportare la cazul lui chez din limba
franceza (sau, cum ar spune unii lingvisti, dintr-o alta latina, vorbita ailleurs).

Am constatat, asemenea lui Kim Tuy, ca franceza nu are cuvint echivalent pentru romanescul
acasa (eng. home). Daca traim emotiile asa cum ni le numeste limba materna, iar roméanescul
acasd (ca si englezescul home, de altfel, intr-o buna masurd) este incarcat de semnificatii
trimitind la emotii si trairi, cine nu are in limba maternd un echivalent convenabil pentru acest
termen, poate rata trdiri, emotii din cele cuprinse in conceptul astfel numit in limba noastra.
Discutia nu se inchide aici, dar, pentru ceea ce propune titlul prezentului studiu, cele de mai sus
pot sta drept concluzie.
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